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RESUMO

The religious party known as the “The Holy Ghost Festivity” will be analysed as a
relevant attractivity to the community of Vila Carrdo, in Sdo Paulo, that came up
from the Azoreans customes kept along the time between the contemporary
adversities. At the same time in search of territory perception in which are untied
the luso-brazilian cultural activities seen as a tangled of elements and traces of the
culture and the history of Azoreans, it also analyses the space prospective as a link
between past and present, favoring the visibility of identities.

CONTEUDO

O legado cultural acoriano: Histdria de vida, de mudanca e de identidades

As festas e comemoracdes religiosas fazem parte do legado cultural
portugués, em especial a festa do Divino Espirito Santo, que todos os anos é
celebrada por comunidades que vivem em alguns estados brasileiros, sobretudo de
ascendéncia agoriana. A origem desta festividade, que ocorre no més de maio,
remonta as tradi¢Bes luso-brasileiras que procuravam arrecadar donativos e animar
a populacdo paulistana. Atualmente, a festa reduziu-se a comunidade agoriana da
Zona Leste de S8o Paulo e de outras cidades do interior do Estado, que
conseguiram manter um elo entre o passado e 0 presente por meio dessa
manifestagdo cultural.

Sobre 0 passado, algumas impressfes favorecem as reminiscéncias sobre a
festa do Divino, na qual a distribuicdo de géneros alimenticios fazia parte do ritual:
A festa profana constava comumente dos classicos leildes de prendas,
levantamento do indefectivel “pau de sebo” e do “mastro”, do Divino com as
tradicionais salvas de “roqueira”, queima de rojdes e “fogueiras” que a sinonimia
indigena converteu em “caiera” finalizando com o insubstituivel “catereté” entre a
caipirada, e baile a européia para os convidados mais grados do festeio, terminando
tudo em, opipara ceia para todos, na “casa do império”, e fasta distribuicdo de
géneros alimenticios aos pobres. (FREITAS, 1985, p.169-70)

Apesar da extingdo de alguns elementos que constituiam a festa profana do
Divino, a comunidade acoriana que vive atualmente na Vila Carrdo, em S&o Paulo,
e nos bairros adjacentes conseguiu manter a religiosidade lusitana, por meio das
manifestacfes criadas e recriadas por seus descendentes no espaco demarcado pela
cultura acoriana. Das mudancas verificadas na festividade tém-se um panorama que
revela as intencdes que culminaram no que atualmente se discute como
manifestacdo da cultura:

Mas as festas do Espirito Santo em nossa terra perderam toda originalidade da
primitiva comemoracdo profana, com o desaparecimento do peditério em folia,
desassimilado pela enorme massa de imigragdo bruscamente fixada em Sdo Paulo
expoente incomparavel de vitalidade e de progresso, mas também elemento
poderosamente modificador de usos e de costumes; dai talvez ter-se originado,
moderadamente, a série de proibi¢des conjuntas do poder eclesiastico com o secular
que, a partir do bispo D. Antonio de Mello, vem apressando o desaparecimento da
tradicional pratica. (FREITAS, 1985, p.177)

Os impedimentos ditados pelo Governo da Provincia, norteados pela Igreja
e pelo Estado, definiam as proibicdes na festa do Divino Espirito Santo. Restri¢cdes
eram deferidas pelo alvara de 25 de dezembro de 1608, cujo teor determinava que
seus participantes nao poderiam “esmolar sem licenga, e nunca com imagens nas
maos pelo pouco respeito com que as tratam”, e esclarecia sobre “as circunstancias
que se devem primeiro averiguar e as restricdes com que depois se hdo de conceder
tais licengas”. (FREITAS, 1985, p.177)

Em contrapartida, a carta reégia de 14 de junho de 1728 concedia aos
capitdes-generais a licenca para o peditorio em folla Assim, alguns membros da
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lugares foi perdendo forca, modificando seus principios, alterando algumas
peculiaridades e singularidades, como forma de manter os costumes e hébitos que
desagradavam a Igreja e o Estado. Contudo, a manifestagdo conseguiu ser mantida
em alguns pontos do pais, onde atualmente se percebe maior ou menor
evidenciacdo da festividade.

Na Vila Carréo, a festa teve novamente visibilidade a partir de 1974, ano
em que a comunidade agoriana organizou-se e reiniciou a formulacdo do ritual,
adaptando-o as condicdes da localidade e para que fosse possivel obter a aprovacgéo
da Igreja, que nesse momento ja comecava a aceitar esse tipo de festividade com
tracos do sagrado e do profano.

Mas, antes da menc&o a festa e ao ritual especificamente, ha a necessidade
de se compreender a formacdo do territ6rio acoriano nesse espaco da Vila Carrdo.
Com o crescimento de fébricas e indUstrias na cidade de S&o Paulo, alguns
acorianos se instalaram na Zona Leste paulistana, onde passaram a viver e manter
algum tipo de elo com o passado. Em momentos de dificuldades nas ilhas agorianas,
sugeriam aos seus parentes, amigos e conhecidos a emigracdo para o Brasil,
propagando a ascensdo das fabricas de Sdo Paulo, onde poderiam trabalhar ao lado
de compatriotas.

Os habitantes das Ilhas de Sdo Miguel e Terceira foram os que mais
emigraram para o Brasil, segundo estatisticas. Os afiliados da Casa dos Agores —
entidade luso-brasileira sem fins lucrativos que tem como objetivos reunir os
acorianos, seus descendentes e simpatizantes, bem como manter e propagar a
cultura, o folclore e os costumes agorianos — sdo, quase em sua totalidade,
acorianos vindos da Ilha de Sdo Miguel. Os demais emigrantes dessas localidades se
direcionaram para o Canada e os Estados Unidos, na tentativa de escapar das
dificuldades econdmicas e politico-administrativas que os Acores enfrentavam. A
emigracdo era a grande saida para a crise, e Sdo Paulo, no &mago do crescimento e
desenvolvimento, foi destino privilegiado, levando esperanca de prosperidade aos
acorianos.

Entre os fatores que motivaram a vinda dos agorianos para o Brasil,
especialmente para a cidade de Sdo Paulo, destacam-se o crescimento da cidade de
Sdo Paulo e a ampliagdo da mdao-de-obra fabril. O Cotonificio de Guilherme
Giorge,[1] por exemplo, tinha em sua folha de pagamento diversos imigrantes
portugueses, que traziam cada vez mais seus parentes e amigos para o bairro — Vila
Carrdo — e suas adjacéncias, no intuito de melhorar suas condi¢des de vida e lhes
arranjar trabalho.

Nesse momento, a cidade de Sdo Paulo era uma grande saida para a crise
econbmica em que viviam 0s agorianos, pois abarcava muitas oportunidades de
trabalho e também de negocios aos que queriam investir. Algumas profissoes
ficaram muito conhecidas por conta das habilidades dos portugueses, que se
tornaram famosos como acougueiros, padeiros, quitandeiros e comerciantes em
geral.

Ao narrar sua vinda ao Brasil no ano de 1956, o senhor Manoel de
Medeiros, fundador da Casa dos Agores de Sdo Paulo, rememora as dificuldades da
viagem, os problemas enfrentados pela familia nos Agores e as motivagdes que 0s
trouxeram ao pais.

Mas foi uma época muito sofrida que eu vim de Ia... Eu vim de 14 em 1956, foi
quando comegcou as guerrilhas 14 na Africa, nas Colbnias africanas e a gente ja tinha
um pessoal do lado da minha mée ja estava quase todo no Brasil. Ai nds viemos se
juntar a eles aqui antes que viesse juntar esse negdcio... Ai foi um dos grandes
motivos que nos fizeram vir pra ca também foi por questdo disto e melhorar um
pouco a vida porque nds ndo tinhamos absolutamente nada... S6 ndo passavamos
fome. Pedimos todo dinheiro quando chegamos ao Brasil ficamos devendo todas as
passagens pra chegar aqui nessa terra... E gracas a Deus tudo foi pago. E foi aqui
que eu progredi com lutas, trabalho, um monte de coisas... Entdo essa foi mais ou
menos a minha histéria até eu chegar aqui...[2] Das motivacfes[3] da vinda dos
acorianos para o Brasil emerge um panorama da regido dos Acores que indica a
auséncia de emprego e de condigdes de subsisténcia, solo

infértil, falta de apoio do governo, busca por melhores condigfes
financeiras e ascensdo econdmica. Como 0s agorianos viviam, em maior parte, na
Zona Leste, alguns membros da comunidade tentavam constituir uma organizagao
que os evidenciasse enquanto grupo, especialmente por meio de festas religiosas e
dias santos.

Na tentativa de reunir o maior contingente possivel de acorianos e seus
descendentes, foi criada, em 22 de junho de 1980, a Casa dos Acores de S&o Paulo.
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Assim, a primeira festa do Divino (agora no espago demarcado pelos agorianos e
seus descendentes) foi realizada pela comunidade acoriana na Vila Carrdo, em maio
de 1974, procurando dar visibilidade & meméria e as tradi¢cdes acorianas.

Sobre a criacdo da Casa dos Acores de Sdo Paulo, vale conferir algumas

colocacges do senhor Manoel:

Ai foi o seguinte. Eu tinha um amigo meu inclusive continental e ele sempre me
incentivava que j& existia uma infinidade de Casas, é Casa Beira Alta, Casa da
Madeira, da llha da Madeira, Casa do Porto, Casa... Entéo existiam infinitas casas e
ele participava e me levava em alguns desses inventos das casas e ele toda hora
sabia que eu era agoriano, toda hora ele falava assim: “monta a casa dos Agores,
monta a Casa dos Acgores”, entendeu? E depois isso foi mexendo comigo,
principalmente porque tinha ido e tinha voltado em 71 a Portugal e eu depois desses
anos todos eu fui justamente aos Acgores. E eu tive um sentimento muito grande
daquilo I4... Senti uma saudade tremenda porque ja fui adulto. Sai de Ia crianca e
voltei adulto e ai eu revi tudo aquilo que eu brincava que eu... Nos A¢ores quando
era bem, bem um regime forte, entdo tinha bastante tradicdo l&. E com esse
incentivo do rapaz me falar a toda hora, toda hora aquilo ali acabei fundando a
Casa dos Acores. Quando viajamos para Portugal nés ja tinhamos inclusive fundado
a Irmandade do Espirito Santo porque nds trouxemos... eu viajei com um amigo
meu e nds trouxemos de & uma coroa, uma bandeira e esse rapaz, esse senhor que
ja faleceu, ele falou: “Olha eu vou comecar a fazer a Coroacdo” e tal... Tudo bem e
ai no6s juntamos e eu dei uma mao a ele, mas ele foi realmente uma pessoa que teve
a iniciativa do Espirito Santo. E ela foi crescendo de tal forma que a gente nao...
Isso foi no ano de 75 que nos fomos la que eu fui com ele la. Ai nds todo ano
faziamos a festa do Espirito Santo na casa na frente da casa de quem tinha a Ultima
dominga, entendeu? Vocé ndo vai saber ou entender o que é uma Ultima dominga,
mas todo acoriano sabe que existe apds a quaresma. A quaresma é apés o domingo
de Péscoa e vai sendo mudado de residéncia para residéncia uma vez por semana a
Coroa, a Bandeira e é rezado o terco diariamente e tal, e isso é uma tradi¢do de la.
E nds fazemos essa tradicdo aqui a mesma coisa, e nos ajudamos eles realmente a
efetivar o negdcio e fomos embora. Ai quando chegou em 1980 e n6s além do
mesmo ta toda hora falando pra eu montar a Casa dos Agores e nds ndo tinhamos
mais espago em ruas, porque comegou a crescer a festa e nds ndo tinhamos mais
como fazer essa festa, nds viamos que isso ia acabar... Entdo foi quando dei... eu
falei o seguinte: “vamos montar a festa”. Fiz uma reunido na minha casa, devia
haver aproximadamente, ndo me recordo agora, que nés fundamos a Casa dos
Acores em 22 de junho de 1980. Isso foi fundada como fator principal de se manter
as festas religiosas do Divino Espirito Santo.[1]

Na fase de expansdo da Zona Leste paulistana, alguns agorianos vieram se
estabelecer na regido, em especial por conta da oferta de empregos na indistria
téxtil, que culminou na formacéo e reorganizacdo do espago enquanto territério de
reminiscéncias agorianas.

Conforme relatos de acorianos que comemoram a Festa do Divino na Vila
Carrdo hd mais de trinta anos, esta celebragdo religiosa inicia-se no domingo de
Pascoa, cinqgiienta dias antes do domingo de Pentecostes. E considerada uma festa
tradicional Luso-Agoriana, e nela se desenlacam atividades como a reza dos tergos,
gue acontece diariamente durante as sete semanas de festividades, sendo alternadas
as rezas de forma cantada por homens e mulheres da comunidade.

Os simbolos do Divino, que incluem Coroa e Bandeira, sdo levados para
diferentes casas sorteadas a cada ano, sempre no Ultimo domingo de festa. Essas
casas sdo conhecidas como “as domingas do Divino”. Nesta data sdo estipuladas as
casas nas quais ocorrerdo as rezas e os demais rituais da festa. Também ocorrem
nesta ocasido as Folias do Divino, que sdo cantorias feitas de improviso por
repentistas que vao recolhendo e agradecendo a comunidade pelas doagdes
arrecadadas durante a festa. S8o levadas a essas folias, além de vinho, linguicas,
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alheiras, massas sovadas, malassadas e morcelas, comidas tipicas da gastronomia
acoriana, doadas pelos colaboradores da Casa dos Acores e também vendidas
durante as festividades.

No dia de Pentecostes, as 9h30min, inicia-se a procissao, saindo da Casa
dos Acores em direcdo a Igreja Santa Marina Virgem, na Vila Carrdo, onde é
realizada a missa em louvor ao Divino Espirito Santo. Durante esse ritual religioso,
sete criancas sdo coroadas e ddo a bencdo aos presentes em nome do Divino
Espirito Santo. Durante todo o dia continuam as festividades em homenagem ao
Divino, com apresentacdo de grupos folcldricos que cantam e alegram os visitantes
com as antigas cantigas portuguesas.

A cada ano a festa é organizada por um casal diferente, que ¢ escolhido e
anunciado na festa anterior. Esses organizadores sdo também conhecidos como os
mordomos da festa. As comemorag¢Bes acontecem ao longo das semanas que
antecedem o domingo de Pascoa. As mulheres acabam sendo as responsaveis por
todas as diretrizes da festa, englobando a gastronomia agoriana, a organizagdo da
procissdo, a decoracdo da Igreja e da Casa dos Acores, a preparacdo dos pratos a
serem vendidos e doados durante as festividades, a confeccdo dos tercos a serem
rezados nas casas, entre muitas outras atividades.

As mulheres mais velhas trabalham em todas as atividades da festa, e
percebe-se que algumas filhas, netas e bisnetas também se empenham para que a
festividade seja um sucesso. No entanto, a maioria dos filhos e filhas acaba
deixando a tradicdo para “um dia” quando percebe a possibilidade de acabar a
festividade, preterindo seu papel “individual” e “coletivo” para que ela continue a

cada ano.

A festa eu posso dizer da parte masculina porque essa parte religiosa e tudo é a
mulherada que toma conta, entendeu? Entéo elas fazem reunido, ja tem quem vai
levar a bandeira fulana, quem vai ndo sei que... quem vai do lado, ndo sei que. Elas
sabem falar isso. Eu realmente nédo sei. Eu sei que eles vdo agora na minha fazenda,
vao matar os bois 14 agora pra doar carne, os porcos... E a gente acompanha o Sr.
Agostinho, vamos na policia pra requerer a policia, eu vou falar com o Prefeito aqui
da regido quer dizer, a festa em si mesmo ndo tenho muitos detalhes. A mulherada
realmente tem muito mais detalhes em questdo da festa. Olha tenho certeza que ela
vai ser fabulosa...[2]

Aos homens cabe a organizacdo administrativa da festa, ou seja, cumpre a
eles ordenar os donativos, as doacdes de bois e porcos, contatar e obter autorizagdo
para a realizacdo dos festejos junto a subprefeitura, organizar a rua e o transito nos
dias de festa, entre outros detalhes. Também é funcdo dos homens levar as imagens
durante a procissdo, bem como as bandeiras, 0s mastros e as insignias do ritual.

Dos simbolos do Divino Espirito Santo os principais encontrados na Biblia
sdo: o vento (ar), a fonte (agua), a pomba, o fogo e o azeite. Esses simbolos estdo
presentes em todas as festas, pois indicam os caminhos percorridos pelo Espirito
Santo e explicitados em passagens biblicas. Além desses simbolos, também existem
as insignias, visualizadas durante todo o periodo da festa e todos os seus rituais.
Entre elas estdo a coroa, que simboliza a magnitude e a grandeza; o cetro, que
simboliza a autoridade por meio da soberania; as varas, que possuem o significado
de conducdo do “rebanho”(nas procissdes e desfiles sdo doze, representando 0s
doze apobstolos); e as bandeiras do Espirito Santo, que expressam os dons do
espirito.

Este elo entre passado e presente faz com que a festa seja percebida
enquanto uma representacao da cultura agoriana, que se constitui na vida politica,
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social e cultural dessa comunidade. As alteracdes observadas ao longo dos
processos da imigracdo luso-agoriana e dos entrelagamentos estabelecidos pela
insercdo de outros imigrantes demonstram o papel que as identidades definem e

redefinem ao longo das geragdes.

Se um sentido de identidade se perdeu, precisamos de outro. Isso faz com que
tornemos-nos cientes de que identidades ndo sdo nunca completas, finalizadas. Ao
contrario, estdo em permanente processo de constituicdo. SAo narrativas, discursos
contados a partir do ponto de vista do outro. (ESCOSTEGUY, 1999, p.196)

Nessa perspectiva, as identidades construidas e reconstruidas também
mantém um elo com o passado das representacdes culturais e religiosas por meio da
festa, pois permaneceram em especial por conta das experiéncias dos sujeitos nas

suas praticas.

As identidades culturais vém de algum lugar, tém histérias, mas, como tudo que é
historico, elas sofrem uma transformacéo constante. Longe de estarem eternamente
fixas num passado essencializado, estdo sujeitas ao continuo “jogo” da histéria, da
cultura e do poder. (HALL, 2000, p.225)

Nessas identidades, entre as quais se faz relevante a perspectiva do
territério demarcado pela comunidade lusa, estdo englobados também os agorianos
e seus descendentes que vivem nos bairros XV de Novembro e Vila Progresso
(extremo Leste) da cidade de Sdo Paulo, que participam ativamente da promocao
da festa enquanto associados da Casa dos Acores, e também dos eventos
promovidos por essa entidade ao longo do ano com a finalidade de arrecadar
fundos.

A Casa dos Acores oferece alguns eventos gastronémicos e religiosos,
entre os quais a Bacalhoada, Massa Sovada, Tercos do Divino Espirito Santo, Festa
do Divino, Quermesse da festa, Cordeiro Assado, Coquetel dos colaboradores,
Aniversario dos Acores, Cozido Agoriano, Revelando Sdo Paulo (evento realizado
no parque da Agua Branca), Semana Cultural Acoriana, apresentacio de Grupos

Folcléricos, Massa Sovada de Natal, entre outros.

Pensar na Casa dos Acores como espaco de sociabilidade onde ocorrem, por meio
de festas religiosas e gastronémicas, as manifestacdes da cultura é também fazer
referéncia as festas coloniais, que se davam em espacos considerados locais de
trocas positivas e também de luta pela continuidade da memdria dos Acores. Pensar
no territério como local de trocas sociais e culturais implica entender que o espaco
no qual se inscrevem as trocas sociais para a construcdo de territérios esta

intimamente ligado aos tempos. No que se refere ao espago, 0 que se percebe é
que, independentemente do tempo, suas formas e dimensdes seguem uma
estruturacdo associada ao que 0s homens construiram e a maneira como se deu esse
processo temporalmente. Ja o tempo parece ser algo complexo, de dificil apreensao
e compreensdo.A idéia de tempo representada permeia o passado, o presente e 0
futuro, e, de certa forma, ndo se relaciona com o ser humano de maneira simplista.

Assim: O passado ndo tem entrada, o futuro ndo tem saida, situado na posicéo

intermediaria, € tdo breve e inapreensivel, que ndo possui extensdo propria e parece
reduzir-se a conjuncdo do passado com o futuro. E tdo instavel que nunca fica no
mesmo lugar; e tudo aquilo que é por ele atravessado € retirado do futuro para ser

entregue ao passado. (ELIAS, 1998, p.64) Quando se pensa no passado para
rememorar fatos do presente, se abre um recorte no tempo e inicia-se um relembrar
que a cada instante ja ndo é mais presente, é futuro. O tempo passa a ser relevante
quando se apropria do espaco e do territorio enquanto formacdes temporais de
memorias e historias.O tempo ou 0s tempos devem ser apreendidos enquanto
criagcBes. Essa idéia pode ser mais bem explicitada partindo-se da questdo da
construcdo dos territorios por meio das temporalidades, em que: Cada lugar,
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embora ligado a uma totalidade que se auto constréi ao longo da histéria, tem sua
especificidade relacionada ao entrecruzamento dos tempos diferenciados. Nosso
ponto de partida é o tempo presente, impresso na forma da metrépole como
morfologia que revela o entrecruzamento de tempos impressos nas formas,
presentes nos habitos, portanto um tempo que se refere a um espaco e, com isso, diz
respeito a uma histéria humana urbana como realizagdo da vida no espaco e através

dele. (CARLQS, 2001, p.46) O espaco e o tempo sdo construgcbes que, ligadas as
memorias, se desenham sob o aspecto de realizagdo da vida e inscrevem nos
hébitos, nas formas, nas cores e nos estilos uma formatacdo de especificidades
identitarias, capaz de produzir em especificas temporalidades caracteristicas
distintas. A cidade e o bairro modificam-se e guardam memodrias e histérias, e essas
caracteristicas tornam o lugar “nico”, distinto dos demais e repleto de lembrangas.

Sempre morei na Vila Carrdo, faz 50 e... Quer dizer agora em junho vai fazer 52

anos que eu td aqui. A Unica estrada, Unica avenida asfaltada e era s6 um trechinho
que vinha até aqui perto do cemitério, vinha 14 do largo do Carrdo e era a avenida
do Conselheiro Carrdo. O resto era tudo terra... Era intransitavel. Entdo vivia um
lugarejo s6 de chacaras. Era sé chacaras, chacara de um lado, chéacara de outro.
Viviamos em funcdo de uma fabrica chamada Guilherme Giorge, entendeu? Entéo
todo acoriano que vinha de 14, ele vinha pra trabalhar no Guilherme Giorge. Na
fabrica Guilherme Giorge, entendeu? Entdo o crescimento que eu percebi aqui é
monstruoso, foi monstruoso o crescimento horizontal hoje o préprio Tatuapé, ali
Anaélia Franco tudo aquilo ali era s6 chacaras, era s6 mato... De uma hora pra outra
esta se fazendo uma malha vertical. E um absurdo o pessoal que mora. Hoje o luxo
gue nos temos no Tatuapé. Isso tende a crescer... Ali nds tinhamos campo de
futebol, tinhamos um mundo de coisa ali dentro, tiravamos leite de vaca, vivendo
na rua, isso tudo ali no Tatuapé. E hoje, hoje € uma barbaridade o progresso que
essa regido da zona leste, principalmente as outras regides eu tive muito pouco
acesso porque fiquei desse lado e depois acabei montando a empresa aqui desse

lado mesmo e por aqui a gente ndo anda muito por Sdo Paulo...[3] Pensar como
foram construidos os espacos e sendo desenhados os hébitos, as formas e os estilos
nos variados espacos dessa comunidade requer olhar para os aspectos fisicos,
temporais, culturais e econdmicos dos diversos sujeitos que os formaram, dando a
estes suas especificidades e identidades. Tentar verificar como esses espagos foram
sendo diferenciados ao longo do tempo significa entender as identidades neles
inscritas.Segundo os supracitados apontamentos do Sr. Manoel, percebe-se que a
cidade e o bairro cresceram com ele. Durante esses cinquenta e dois anos, a
ampliacdo do bairro, as condi¢Bes espaciais e a unido da comunidade agoriana
deram a visibilidade que atualmente se percebe nos pequenos gestos cotidianos, nos
dias de festas, nas procissdes, na organizacdo das casas, na unido dos membros

frente aos problemas. Dessa maneira: [...] as representagdes e identidades sociais

influenciam a elaboracéo das imagens espaciais dos individuos. Se considerarmos as
socio-espacialidades das representacfes veremos que o0s lugares mudam de atrativo
em funcdo daqueles que os ocupam, ou seja, a orientacdo afetiva dos habitantes de
uma cidade ou bairro aparece nas praticas urbanas e esta em correspondéncia com

os lugares escolhidos para se estar [...]. (KUHNEM, 2002, p.63) O pertencimento
ao espaco se refere aos tracos nele desenhados, de forma a estabelecer uma ligagéo
simbodlica e emocional num contexto social. Sobre o pertencer ao local, pode-se
dizer que: “A identificacdo da pessoa com tais aspectos de seu mundo fisico
comega a aparecer a partir da totalidade de experiéncias do meio ambiente fisico
que ela teve durante os seus primeiros anos de formagéo [...]” (KUHNEM, 2002,
p.63). Assim, percebe-se que o pertencer remete-se a construcdo social do
sujeito.As lembrancas do lugar caracterizam uma identificacdo pessoal e fisica e sdo
parte das experiéncias sociais que demarcam uma localidade. Além do
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posicionamento sobre a Identiticagao do espago enquanto uma formacao cultural
construida, cabe ressaltar os elementos material e imaterial, que constituem um
legado capaz de manter viva a construgdo social e cultural de uma comunidade por
longos periodos de tempo.Pode-se dizer que nesses espagos estudados ocorreram
mudancas, permanéncias, incorporacdes, adaptacdes e transformacBes que, de
alguma forma, preservaram alguns dos seus tragcos mais resistentes ao tempo, ao
espago e também as transformacdes advindas de cada época. Esses tracos, tanto
nos objetos materiais como no imaginario e nos elementos imateriais, foram, de
algum modo, preservados com algumas mudangas. E a mudanca, dentro da propria

perspectiva de permanéncia, pode ser considerada como: Qualquer alteracdo na

cultura, sejam tracos, complexos, padrdes ou toda uma cultura, 0 que € mais raro.
Pode ocorrer com maior ou menor facilidade, dependendo do grau de resisténcia ou
aceitacdo. O aumento ou diminuicao das populacdes, as migracdes, 0s contatos com
povos e culturas diferentes, as inovac@es tecnoldgicas, as catastrofes, as depressdes
econdmicas, as descobertas fortuitas, a mudanca violenta de governo etc. Podem
exercer especial influéncia , levando a alterages significativas na cultura de uma

sociedade. (MARCONI, 2001, p.61) As culturas material e imaterial se adaptam as
configuragBes temporais e espaciais, ndo sendo, portanto, algo estatico, mas algo
em constante adaptacdo e remodelacdo. Nesse sentido, pensando sob a perspectiva

das diferengas, pode-se entender que: A enunciagdo da diferenca cultural

problematiza a divisdo binaria de passado e presente, tradicdo e modernidade, no
nivel da representacdo cultural e de sua interpelacéo legitima. Trata-se do problema
de como ao significar o presente, algo vem a ser repetido, relocado e traduzido em
nome da tradicéo, sob a aparéncia de um passado que ndo é necessariamente um
signo fiel da memoria histérica, mas uma estratégia de representacdo da autoridade

em termos de artificio do arcaico. (BHABHA, 1998, p.64-5) Em meio as
mudangas percebidas com o crescimento da cidade e de seu entorno, 0s
descendentes de acgorianos passaram a reconhecer seus tracos como diferenciais
necessarios para a sobrevivéncia do passado e, em alguns casos, para a propria
sobrevivéncia. Assim, as identidades foram sendo diferenciadas pelos seus atos,
tracos e tradicdes, o que fez com que os grupos étnicos fossem percebendo,
paulatinamente, suas diferencas, passando a valoriza-las a partir do momento em

gue 0s outros passaram a ressaltar seus respectivos diferenciais. A identidade

plenamente unificada, completa, segura e coerente é uma fantasia. Ao invés disso, a
medida em que os sistemas de significados e representagdo cultural se multiplicam,
somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e cambiante de
identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos identificar ao menos

temporariamente. (HALL, 2000, p.13) A festa, o espa¢co, 0Ss atores sociais
envolvidos e a representacdo cultural pertencente a esse grupo faz com que o elo
entre o passado e o presente se mantenha de alguma forma. Ora modificado, ora
transformado, mas com reminiscéncias capazes de garantir a continuidade dos
tracos da cultura acoriana, presente nos diversos momentos da vida cotidiana dos
habitantes da Vila Carrdo, por meio das atividades da Casa dos Acores, que, criada
com o objetivo de juntar o grupo luso-agoriano e os brasileiros luso-descendentes,
conseguiu expressar de maneira lidica o sentido de pertencimento ao local e
também de pertencimento aos antigos moldes portugueses. O Fim e o Inicio da
QuestédoPensar a cultura acoriana como uma arena de aspectos conflitivos é
imergir nos significados do cotidiano desse grupo social, verificando a realidade
vivida por cada sujeito, ou pelo menos tentar apreendé-la e compreendé-la, sem
esquecer da expressdo vinculada as suas memorias, expressa na linguagem, nas
festas, na religiosidade e na maneira de viver desta comunidade.Apreender uma

rriltiira am mnvimantn naracra car 11ma tarafa hactanta difiril nnic tantar vicnializa_la
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e, de alguma forma, recuperd-la implica enfrentar questfes de invisibilidade,
conforme descreve Flores (1997, p.13): “Como recuperar algo que ndo é estético,
que ndo tem contornos definidos, que ndo é jamais pronto e acabado? A cultura sem
a sua esséncia aprioristica € um processo dindmico, incessante de construcdo e
reconstrucdo de invencao e reinvencdo.” Nessa abordagem, a prépria continuidade
dos processos tradicionais pode ter passado por diversas reconstrucdes, imersas em
um movimento dindmico e repleto de invencdes e reinvencdes, para chegar ao que
se apresenta na atualidade.Especialmente a geracdo que nasceu na década de 80
parece estar inserida em uma nova estrutura, que ndo possui 0s mesmos padrdes de
educacdo familiar, religiosa e escolar. Existe, nesse sentido, uma grande
preocupacdo em apreender o tempo e o espaco, diante destas diferencas pontuadas,
conforme evidencia a colocacdo que se segue e que parece fundamental para se
entender o significado que essa tradi¢do tomou: “O tempo ndo flui uniformemente,
0 homem tornou o tempo humano em cada sociedade. Cada classe o vive
diferentemente, assim como cada pessoa.” (BOSI, 2003, p.53)A observacdo das
tradicdes dentro deste espago permeia a tentativa de se compreender 0 movimento
destas geragOes e como as tradigbes se encontram nesse momento. Qual seria o
intuito do passado e do presente em manté-las vivas? \erificar as experiéncias no
presente e no passado requer necessariamente a reflexdo sobre o movimento de
tempo, espago e outras vertentes que porventura permeiem uma pesquisa mais
complexa. Para finalizar, cabe explicitar uma colocacdo que demonstra a
continuidade da festa: “O nosso objeto é a transformagdo, a mudanca, o
movimento, o interesse em saber como e por que as coisas acontecem,
principalmente para descobrir o significado e a direcdo da mudanca.” (FENELON,
1992, p.10) Essa reflexdo abriu portas para a continuidade do processo de
investigacdo da comunidade e, ademais, formulou a intencdo de entender a
continuidade de alguns tragos da cultura agoriana, como é o caso da festa do Divino
Espirito Santo, que, conforme apontado, permanece sendo uma tradicdo que, apesar
dos rumos, conseguiu manter algumas de suas singularidades. O espa¢o delimitado
define um grupo que mostra suas reminiscéncias e seus elos com o passado
objetivando garantir que suas memorias sejam perpetuadas ao longo do tempo.
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